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re EL PUNTO ‘7’

Por RAFAEL GARCIA ROSQUELLAS

I. Mas alld de la justicia instituida

Al ocuparme del Derecho axiolégico habia tratado
de demostrar (1) que no es posible atribuir al Derecho ins-
tituido un contenido axiologico universal, como pretendia
el viejo jusnaturalismo, y que el sentido finalista incorpo-
rado a los regimenes jurfdicos comoe faz constructiva o
afirmativa de los mismos cambia en el espaciv y el tiem-
= po, counvirtiéndose asi netamente en un producto de la His.
{ O toria; que, en fin, la justicia instituida traducida en cada
cuerpo fJjuridico normativo estd inmediata y totalmente de-
terminada por la personal apreciacion de quienes constru-

Integral del Derechro, Bd. “Chareas',—Suere, Bolivia, 1944,—
Revista de HEstudios Juridicos, Politicos v Soctales. Uni-
versidad de San Francisco Xayier de Chuquisacs, Facaltad de
Deracho, Ciencias Sociales y Politicas, No 11, Ed, Charcas, Su= !
ere, Bolivia, 1944, ypg 9 y siguientes

J (1)—Rafael Gareisn Rosquellas: Bases para wuna 1eorfa
!
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yen este ultimo; que no hay una justicia. universal, ele.
Pero adviértase que he hablado de la justicia como ideal
instituido, como estado social deseado por el régimen jurf-
dico. No estd, pues, descartada la consideracién del te-
ma, si ¢ésta se realiza desde las torres de lo metajuridico.
Algo mds: yo creo que es, en efecto, indispensable refe-
riv la justicia que llamaré pesitiva (2) a un criterio uni-
versalmente ‘valido, si es que éste resulta posible; vilido en
calidad de contenido, por ecierto, lo que no estd demas acla-
rar, puesto que el concepto de relatividad puede asumir, y
asume también, el papel de criterio universalmente wali-
do. Interesa, y mucho, saber si resulta posible unificar el
Darecho como acto de voluntad tendiente a un fin, en fun-
¢ién de un valor, ya que el éxito de esla empresa otor-
garfa a la justicia, que ¢l Derecho interpreta, una gerar-
quia, una dignidad, un prestigio capaces de hacérnosla de-
geable y respetable a todos por igual. La empresa, en su-
ma, congiste en descubriv el molde permanente y univer-
gal del Derecho ideal, como Kelsen ha deseubierto el del
Derecho conceptual, Asi como a los contenidos de mi va-
go de cristal (8), agua, aceite o vino, se los halla unifica-
dos en el dtomo —o, si se quiere, en el electron—, asi es-
tos contenidos del Derecho pueden quizds hallar su con-
yergencia en unasola y tnica mdxima o direceidn final,
Ahora bien, en términos rigurosamente ldgicos, Jes
posible disefiar aquel esquema justiciario de los conteni-
dos ideales del Derecho, con valor universal, permanente
y absoluto? Esta es la gran empresa que el movimiento
jusfilosdfico contemporaneo, especialmente aleman, toma a
su cargo, Se trata, por consiguiente, de una vuelta al pen-
samiento jusnaturalista que en Espafia desarrollara, en su
tiempo, con éxito, el suarizino, con una capital diferencia,

S —
(2\—Pgsitiva en un doble sentido: en oslidad de faz
afivmativa. del Derecho por oposicién a la negativa de la estruc-
tura légica del mismo; y como algo efectivamente incorporado
ovdenamientos instituidos, '

(8)—Rafael Garcin Rosquellas: Bases {{}m wna Teoria

Integral del Devecho, citada, cepitulos IT y




T

sin embargo: en las actuales teorfas del problema justicia
no sirve ya de base la voluntad divina; se la busca y se
cree encontrarla en el campo de la légica, ya se trate de
la. misma como derivacion del kantismo (Stammler), ya de
una nueva légica del mundo de [os valores, que habria
que plantear y sistematizar. Dentro de la primera se mue-
ve el pensamiento de Stamiler, quien aspiva a rectificar
lag inconsecuencias de la eritica de la razbn, construycns
do logisticamente su teorla del ideal del Derecho. Co-
mienza por analizar el concepto de rectitud, y distingue:
lo recto hipotético y lo recto categérico, siendo lo segun-
do —dice— aquello que conduce a «un fin total unitivo,
inmanente y absoluto». Por qué método se determina és-
te? Por aquél que «represente una armonfa mcondiciona-
da y absoluta de todos los elementos (regulables) habidos
y por haber» (4). La justicia serfa la idea de la recti-
tud aplicada al querer entrelazante (verbindend wollen), a
lo social,

Mucho se puede objetar a la idea de Stammler, no
como pretension de fundamentacién universalista del pro-
blema —que en ello, como dije, intenta una necesaria la-
bor de revision y pone en evidencia la parte flaca del pen-
samiento positivista—, sino como elaboracién, como método
de realizacion. La objecion mds seria es ésta: que el «for-
malismo» de Stammler no es tal formalismo: el concepto
de personalidad como autefin 1o es un concepto formal,
Tampoco son formales las nociones de respeto y solida-
ridad que Stammler coloca en “la base del concepto de
justicia. . Bastarfa pensar que a ellas —nociones éticas y no
logicas— se les puede oponer las de irreverencia, desvip
o desacato, y egoismo o egocentrismo; cabe pensar, en tér-
minos estrictamente l6gicos, un Derecho irvespetuoso y
asolidario. Por 1ltimo, el propio Stammler reconoce (D)
que no hay quién decida sobre el acierto de los intentos

(4)—Luis Recaséns Siches: . Divecciones Conitemmpord-
neas del Pensamiento Juridico. Coleccion Labor, segunda
edicién, pgs. 49 y siguientes.

(5)—Luis Recaséns Siches: Direcciones Contemipord-

neas del Pensamiente Juvidico, citada, pg. B0, .
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encaminades a establecer un orden de justicia; que <no hay
instancia exterior sobre el Bien y la Verdad», y que, por
dltimo, es preciso contentarse, en este extremo, con un
reflexionar y tener dnimo y valentia para servirse del en-

tendimiento».

Giorgio del Vecchio se hace cargo también de la ta-
rea. Su solucion, en dos palabras, es ésta: en la naturale-
za humana no todo es realidad empirica y causal, sino tam-
bién teleologia; si causativamente el hombre es una parti-
cula infinitesimal del Universo, teleoldgicamente es el cen-
tro del mismo. Hn este segundo sentido la naturaleza asu-
me un desarrollo ascensional hacia lo mejor, valorativamen-
te. Ahora bien, la legalidad finalista tiene tanta gerarquia
logica como la causativa, puesto que ésta misma no es si-
no una mera funcién del Yo; mds atdn, si el mundo es una
mera representacion del sujeto pensante, el homhre «es el
primado del Cosmos». Y, si la Moral y el Derecho son
ciencias de valores, no pueden fundarse sino en esta con-
cepeion metaffsico-teleolégica de la naturaleza humana. Por
tanto, y ya que ti eres el gran gerarca del Universo, «obra
no como medio o vehiculo de las fuerzas de la Naturale-
za, sino como sér auténomo que posea la cualidud de prin-
cipio y fin», no como arrastrado por el orden de los mo-
tivos biolégicos, sino como dominador de ‘ellos, como Yo
racional que advierte «su identidad sustancial con el sér
de otro sujeto». Asi, la idea de la justicia contendrfa los
siguientes elementos: alteridad o bilateralidad, es decir,
simultdnea consideracion de varios sujetos en el misto
plano; y reciprocidad, de modo que <un sujeto no puede
obrar... respecto de otros, sino en el supuesto de que §e
reconozea como legftima o justa, en las mismas circunskai-
cias, una accion igual de los otros frente a éls,

Para Gustavo Radbruch, el problema de la justicia
no puede resolverse en términos racionales, por lo menos
en la base del mismo. Tal base puede ser uno de estos
tres ideales: Libertud (individualismo), Poder (supraindivi
dualismo), Cultura. La eleccion de ano de ellos es cuestion
puramente metalisica valorativa: hay que eenfesar o profesar
uno de ellos, inicialmente, primariamente, por medio de un
acto de conciencia, no de razén. De este modo, en nom-
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bre de la Libertad —reconocida como principio ético a prio-

Ti— 8e puede coustruir, desde aqui ya racionalmente, una-

justicia personalista o individualista; en nombre del Poder,
una justicia transpersonalista ¢ supraindividualista; en nom-
bre de la Cultura, una justicia que se ponga al servicio de
«los valores propios de las obras» u objetos culturales,

Fritz Muench razonaria asi: «II concepto de cultura
ge opone al de Naturaleza. La Naturaleza abarca todo
aqnello que es y sucede... Cultura es lo que el hombre
crea en la Naturaleza: aquello que de la misma se encuen-
tra determinado en su modo especial de ser, por la inter-
vencion humana». El hombre, de esta manera, estd sobre
la Naturaleza, si bien se ve forzado a sujetarse a sus leyes,
pero le afiade «un moemento de libertad» en cuanto puede
elegir fines y medios aprovechando las coyunturas que la
propia Naturaleza le facilita. La Cultura, producto social
en la Historia, supone una conciencia cultural <quese pro-
pone sustituir el acaecer histérico por el obrar histérico»,
aunque la tradiciéon no pierda totalmente su virtualidad,
puesto que «cada presente se ofrece como un corapromiso
entre el pasado y un futuro concebido racionalmente»,
Ahora bien, el Derecho, sector o esfera de la Cultura, se
encuadra en ella ¢por un conjunto de conexiones de ca-
racter légico-material; esto es, no sdélo formales sino de
contenido (la sub-raya es mfa), pero con cardcter objetivo y
con validez absoluta y necesaria». En la Cultura, lo esen-
cial son contenidos y relaciones ideales. Por tanto, lo
que cuenta para el Derecho son estos contenidos en «un
sistema unitario y armodnico de valores absolutos» y la jus-
ticia se realiza cuando estd orientada en el sentido de
la unidad de la cultura (6).

Veamos qué se puede sacar en limpio sobre este fun-

damental asunto:

Desde luego, ‘creo yo que, siendo el Derecho un gis-:

(6)—Luis Reoaséns Siches: Direcciones Contempord-
neas del Pensamiento Juridico, citada, pgs. 196 y siguientes,
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tema o conjunto de normas de convivencia entre hombres,
la cuestién de si el hombre es, o 10 es, el primado del
Cosmos, no interesa como problema jurfdico. Desde el mo-
mento en que el Derechio es un quehacer de hombres ejer-
citado para hombres, el hombre estd en rigor légico ocu-
~pando el sitial mds eminente dentro de los fines que el
Derecho pudo, puede o pueda pretender, y es esto sélo
lo que cuenta en el problema. La nocién empirica del De-
recho no puede descartarse como punto de partida de la
consideracion filosofica del mismo. Si hubiera la posibili-
dad logica, o historica, de un Dereclio que no fuera para
hombres, nos veriamns quizds en la necesidad de funda-
mentar una gerarquia que haga del hombre aquel «primado
del Cosmos» que Del Vecchio se empefia en justificar so-
bre la base de que la nafuraleza es también funcién del
hombre. Pero es el caso que la norma, fuera del espiri
tu, tiene ya el rétulo de naturalesa; por una parte; por
otra, el espiritu, que de todos modos no puede dejar de ser
histovia, nunea ha producide ni rotulado un tipo de rela-
cion entrelazante, coercitiva y heterénoma que no sea la
jurfdica. Hn suma: si el Derecho es mi obra, yo, su croa-
lor, soy lo primero; si, como obra mfa, la hice ademds
para mi, debo forzosamente aceptar estas dos cosas: 1) que
el Derecho tiene que ser considerado teleolégicamente, fi-
nalfsticamente; 2) que la consideracion finalista del Dere-
cho destaca mi persona, el hombre y los intereses del hom-
bre, como 1nico e indispensable punto de llegada, Si en
el hombre ha encontrado el Derecho surazon de nacer, en
él debe y tiene que encontrar la de su morin, es decir, su
meta undnime, permanente y absoluta Ni las hormigas,
ni las abejas, ni los asnos ni los perros usan el Derecho
del hombre; en otro terreno, las normas de relacion con lp
divinidad tienen sus caracterfsticas muy suyas y su nom-
bre muy suyo también: la religién, inconfundible con el
Derecho, etc.

En conclusién, digamos, para nuestro objeto, que el
hombre es, no el primado del Cosmos —sin que negnemos
ln posibilidad de esto también—, pero el primado del De.
recho. Y esto basta, con abundancia, para entrar en ol
problema axiolégico del mismo, seguros del eamino, y ain

P
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para rebasarlo en consideraciones que he de hacer ahora
mds allf del asunto juridico=justiciario,

Bs interesante ubicar la «estrella polar» de Stammler
y descubrirla bajo la gorra del timonero, Pero ahora ocu-
rre que el haber reconocido en el hombre la suprema
ratio del Derecho no nos ha dado aun bastante luz sobre
el asunto... Porque el hombre es algo muy complejo, y
harto wversatil, y mudable, y movedizo... Por lo mismo, es-
te servir de la justicia al hombre es (7) menester de mu-
camo o «valet de chambres ante un amo caprichoso y di-
ficil: hay que ir siguiéndole los pasos, deteniéndose cuando
se detiene, dandole fruta si fruta pide, agua si agua, vino
si vino, leche si leche; tan pronto ama la libertad mds de-
senfrenada, como se entrega a un idolo, de pies y manos
atado; busca la soledad, unas veces; la sociedad en otras;
el mejor dia pone en el vértice de sus preocupaciones una
hermosa mujer desnuda —el paganismo— para sustituirla,
al otro, por un cuadro de sadismo y tortura —el cristia-
nismo—; ama el placer por la mafiana y, antes de que cai-
ga el dia, es dolor a lo queaspira... Un minuto de la his-
toria vive el hombre para la religion —la Edad Media—;
otro minuto para el Arte —el Renacimiento—, quizds hoy
para la ciencia...... Entonces, la justicia tiene que andar
diligente en cuanto a servir al hombre la libertad, el po-
der o la cultura de Radbruch, y qué tipo de libertad, qué
medida de poder, qué indole de cultura..

Ahora bien, ¢de este sentido de la Historia, que nos
muestra al hombre y sus cosas en eterno devenir, debe-
mos concluir que la naturaleza humana no es una, como
pretende Stammler? — Considero que no. La naturaleza’
humana, pese a todo, es en efecto una sola; pero su unidad
nn se descubre en sus obras como productos sociales, di-
reclamente, es decir, en sus instituciones a través de una
adjetivacion politico social; hay que ir mds adentro, elimi-
nando el adjetivo. y llegar a las ralces.de la conducta hu-
mana en cada célula social; hay Gue ir también muy atrds
en la Historia y buscar al hombre de la selva y la caver-

\7)—Mis ‘““Bases...”, citada, pg. 23,
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na. En ura palabra, hay ‘que saltar el lindero que separa

Sociologia y Psicologfa y buscar al hombre en cuanto ob-’

jeto de esta seégunda disciplina, al hombre primariamente
motivado, y entonces surgird no ya sélo la especie como
concepto zooldgico irreductible, el animal hombre siempreo
el mismo, sino también la psique humana s:’empre la
misma. Comentando a Guillermo Francoyvich en esta ve
vista (8) me ocupé ya del asunto: en la base de toda con-

ducta humana posible sélo aparecen tres motivos: el goce, el

poder y.el conecimiento, y los tres, movidos por el des eo

que. a ellos conduce; se reducen, en definitiva, a uno solo: -

satisfaccion de este Wltimo. Da los tres, sélo el tercero
pareceser exclusivamente humaao; los motivos gozar y po-
der los compartimos con todos los seres del reino animal.
No.creo que. pueda darse conducta humana individual o
social .que no persiga, en el fondo, uno, dos o los tres de
estos motivos. Por otra parte, resulta imposible separarlos:
«quien mds conoce, puede mds, y quien méds puede goza

mds; el que gozé, pudo gozar y conoeié la forma de go-

zar; en este cawmpo ensangrenfado de las luchag fecundas,
solo goza quien puede, y puede quien conoces, ete. (9).

Y  esto no significa quitarle al espiritu y a las co-
sag hechas «en el sentido del espiritus sus calidades y me-
recimientos para figurar entre lo «apetecible» como un alto

y frecuente sefiuelo del deseo. Cuando hablo de goce y de -

poder no hablo exclusivamente de goces sensuales y pode-
res fisicos; empleo estos conceptos en su mds amplia acep-
cién; hablo también de gozar. espiritualmente, en el mds
depurado sentido de la mds depurada religién; hablo de
gozar no sdlo lo agradable: y lo (til, sino también lo san-
to y lo bello; hablo también de peder con los recursos del
alma, hasta cuando en ella sopla o alienta lo que se dice
«la llama de Dios, el divino Verbos, ete.

Ese estado psicologico y moral a que llegamos cuan-

(8)—Revista de Estudios Juridicos, Politicos y So-
ciales. Sucre, Bolivia, citada. No. 9, pgs, 183 y siguientes.

(9)—Revista de Estudios Juridicos, Politicos vy So-
ciales, ©Snere, Bolivia; citada. No, 9, pg. 188;

G




—_— 17 =

do hemos adquirido conciencia de que gozamoe, podemos
0’ conocemos’ tiene un nombre que balbucean unas veces,
y gritan otras, todas las bocas detodos los hombres y en
todos los idiomas: se llama felicidad. La vida entera es
un alzar los brazog hacia las promisoras' y frescas ramas
dél drbol del paraiso, que es el drbol de la felicidad. Vi-
vimos'y viviremos tratando siempre de asegurar nuestro
asiento en esa grande y eterna mesa de banquete, crujion-
te del peso dé'mil faseinantes bandejas en que Goce, Po-
der' y Conocimiento se nos brindan con infinita gama de
formas, olores, gustos y colores. Nada hay ni puede ha-
ber, obra de la vida o actitud del espiritu, que no sea
construfda la primera’ y asumida la segunda hacia, por, pa-
ra. y en demanda de felicidad. Ahora bien, la justicia no
juega, en esto, otro papel que el de una construccién del
espiritn hdbilmente inventada para diseribuir la félicidad,
Lia justicia; contrafaz del Derecho y voluntad constructiva
del mismo, es' un producto de la convivencia social y una
condieién dela wisma; esa larga y cruel experiencia —que
ain no nos ha aleccionado sin embargo lo bastante— nos
constrifie a admitir la necesidad de hacer campo en el ban-
quete a aquéllos con quienes vivimos, a aquéllos a quies
nes debemos nuestra posibilidad individual de ocupar un
agiento; a' aquéllos, en fin, que han concurrido, con su
personal esfuerzo, a preparar la sala del banquete y a ade-
rezar los manjares.

Por eso, al ocuparme en mis Bases para una Teo-
ria Integral del Derecho del problema axiologico jurfdi-
co, pongo, en el otro cabo del desarrollo analftico de los
contenidos de justicia, la felicidad. No es concebible una
justicia hostil al hombre, pues la conducta que lo sea es
cabalmente su contraparte: la injusticia: Y esto es impor-
tauts porque, si se pierde de vista la felicidad —-la feli-
cidad de la especie humava, primero, y la de los gru-
pos sociales intermedios, después, y sucesivamente hasta el
individuo~, la norma institufda puede contradecir su esen-
ca télica e imponer conductas que execluyan a determina-
dos miembros de la especie o de la comunidad, exclusién,

3
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comv se ha visto, inadmisible, atin en términos légicos,
giendo el Derecho cosa del hombre para el hombre, Mids
claro: cosa de todos los hombres para tedos los hombres.

Se trata del hembre; no de este o aquel hombre.
Siempre nos hemos reconocido en nuestros semejuntes, La
especie es una. Por tanto, los individuos que la componen
ocupan fodos, por igual, el mismo plano e idéntica gevar-
quia, y ‘han de gozar de idénficas opeciones. Rl racismo
excluyente y el individualismo que consagren privilegios
son pues «pecados de lesa humanidads. Y, a medida que
evoluciona el mundo y se estrechan/ y so multiplican mas
y mas los lazos ecandmicos, politicos y espirituales de la
humanidad, se destaca mds profundamente la identidad de
la especie y el noncepto de fraternidad no ya 86lo eomo
un ambiguo y dubitinte sentimiento religioso, sino eomo
una realidad soeial universal eficazmente gravida,

Desde muy anfigudb se ha ecomprendido la nocién
ética de justicia como un concepto indisolublemente ligado
a esa realidad bioldgica y social que identifica a cada hom.
bre en particular con los demds hombres, identificacién que
ha sido y es precisamente la que funda y da sentido al
ideal justicia como un estado de igualdad y de equidad.
Pero el espacio humano de aplicacion de la misma ha si:
do, en cambio, mds reducido, y se estrecha seguramente
mas en la medida en que se retrocede en la Historia, Es-
to es perfectamente explicable: el aislamiento de los pe:
quefios grupos tribales o de los clanes prehistéricos en una
naturaleza siempre hostil debia producir un retraimiento del
espiritu hacia lo directamente proximo y suyo: el enemigo,
el hostes no es hombre, no perienece a la especio, y es
posible asf, sin contradecir al ideal de justicia. aducfiarse
de aquél y convertirlo en 2es proprietatis. Pero cuando el
mundo se ensancha a lx vez que la humanidad se aprieta,
y el americano puede pensar con el eslavo o el germano,
dar a sa nifio el juguete -japonés, contemplur en sus eju-
dades la girala afvicana y, por fin, ofr la voz de Rongevelt
o de Chiang Kai-Shek desde cualquier rineén del planeta y
dar la vuelta a éete en menos de una gemana, la frater-
nidad totémica o gentilicia se convierte en Sfamilia uniger.
sal. Ya no es el chino un animal extrano para el blanco,
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ni éste un «diog pélido y malhechor» para el ind{gena
montafiés americano, ni el negro un esclavo... Y es de tal
modo cierto que este espacio humano evoluciona siempre
en el sentido de su expunsion, que en la edad contempo-
ranea rebasa los lindes de la especie y aspira a proteger a
los animales amigos del hombre, y surge la institucién de-
fensora de los derechos vitales del gato, el perro, el caba-
llo, la golondrina y la paloma.

Por eso, justicia quiere decir igualdad y en un
sentido menos aritmético y mds comprensivo a la vez que
més social, quiere decir equidad Hsta segunda significa-
cion bggica del concepto de justicia es méds adecuada segu-
ramente que la de igualdad, pues tiene en vista el ecaso
singular con sus circunstancias especialos y sus caracteres
distintivos, permitiendo «dar a cada uno lo suyos, confor-
me a sus posibilidades y a su rendimiento en el esfuerzo
comin y sus consiguientes merecimientos.

Equidad es adecuacion del quantum de felicidad, da-
do o recibido, con el esfuerzo individual o el sacrificio rea-
lizados en bien de la comunidad, o con el beneficio por
€sta recibido, o con ambos a la vez, segin las posibilida-
des reales de determinacién, en cada caso, del esfuerzo o
del sacrificio soportados, o del beneficio por la comunidad
recibido, ,

No es por cierto cosa que hubiera pasado por alto
la tremenda dificultad que plantea la construccién de la
norma jurfdica y, mds atin, su aplicacién al easo conereto
en relacion con ese anhelo de la justicia que aspiraa dis-
tribufr la felicidad equitativamente. Casi no hay filssofo
ni momento histérico que no haya discutido con ardor el
tema. Y el cooflicto se ha hecho siempre agudo, no tan-
to porque no se hubiera conseguido interpretar harto a me-
nudo y con lealtad el ideal igualitario y humano de la jus-
ticia, como porque, en el conflicto que la demanda, grita y
pelea mucho mds la pasién enceguecida que la objetiva
consideracién de la solucion justa. Con grande frecuencia,
el litigante perdidoso cree, muy sinceramente, que se ha
inferido agravio a la justicia de su petitorio. Y es aqui
donde cobra toda su prestancia el orden jaridico institui-
do, pues éste es y tiene que ser, ya que no hay otra, la
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tGnica instancia que debe resolver, de acuerdo a su estruc-
tura integral, el modo histérico y actual de interpretacién
de la justicia. Por eso, el Derecho institufdo es y debe

ser considerado en todo caso como el depositario de agué-

lla. No existe Derecho injusto. Y es por esto también que
el legislador, como el juez, han de poner todo el enidado
y la mesuraen la coustruccion de la norma yen su apli-
cacion. Téngase esto muy en cuenta: el verbo de la: jus-
ticia es el Derecho, y éste maneja la espada con que aqué-
lla gobierna  al mundo. Que uno u otro régimen juridico
perdié el sentido de la justicia histérica?...Pues sustitiya-
selo, pero sin dejar, como algnien pretende, a la libre ini-
ciativa del individuo juez la tavea de descifrar las paginas
no escritas del libro de la fraternidad humana, También
el corazén del juexz alberga al orangutdin de Freud. La
justicia debe ser hablada por una voz clara, terminante, rf-
gida, consecuente y univoea, y el dnico dérgano capaz de
hablar: esta voz es el Derecho instituido. KEste es quien
responde - al cémo casuistico de lo equitativo o de lo igua-
litario, de' acuerdo a las valovaciones que lo informan en
cada momento historico y al programa politico que tradu-
ce. Que eventualmente un Derecho, hijo de revolucion
gorpresiva, parezea braicionar a la justicia como idea fun-
daraental de distribucion equitativa y universal de go-
ce, o _efectivamente la traicione?... Son riesgos hist6ricos
que el hombre se ha jugado siempre y en toda situacion.
BEllos le dan romaance y color a la aventura caballeresea de
la justicia. El hombre no es perfecto; su sociedad, menos
aun. En todo caso, si la traicién es objetivamente cierta,
si el orden que pugna por imponerse estd en franca be-
ligerancia con el interés superior de la especie —que es
lo primero— o con la realidad de su lugar y su momento
—que es lo segundo—, no tardard en ser debelada y 80
focada por un proceso socioldgico espontaneo que opera siem
pre-en el sentido de la voluntad mayoritaria,

=
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Il. El sentido de la vida en la Te-
leologia del Cosmos

Ese significado Intimo de la justicia nos permite
ahora, sin esfuerzo, ocuparnos del sentido de la vida, no ya
como contenido ético sino como relacion légica y como di-
reccion histérica esencial. Voy aensayar aqui, exordialmen-
te, algo como una filosoffa del calumniado utopismo, filosofia
que no se ha escrito, pero que es tiempo de escribirla,
aunque solo sea para justificar su dignidad y, algo mds, por
extrafio que parezca. st sentido vealista.

Todo movimiento produce una modificaciéon, vn cam-
bio, uns transtormacién cualquiera, o del agente sélo, o de éste
y el objeto a que se dirige. Un movimiento constante en
una direccién corstante provoca una modificacion constan-
te. Hsta modificaeion constante puede, en determinadas
condiciones, transformarse en modificacién creciente hacia
el punto final de la direccién constante. Todo es cuestién,
como dirfa la frase popular, de «paciencia y saliva»; todo
es cuestiéon de tiempo. Pues bien, la vida es un movi-
miento constante, y lo es, como lo hemos visto, en una di-
receion constante, puesto que son permanentes e invaria-
bles los motivos de la misma: gozar, poder y conocer. La
vida humana actda en la naturaleza y es primariamente
naturaleza y secunaariamente espiritu; pero, en cuanto es-
piritu, de él se vale para ordenar y montar la fébrica mo-
dificadora de la naturaleza. De la dltima operacién de es-
ta fabrica deben salir los tres productos enunciados. Como
esta fabrica es siempre la misma, como la direccién es per-
manente y los productos invariables, el resultado es una
modificacion constante y creciente, por un simple proceso
matemdtico de suma. Quiero decir esto: que los productos
de la vida humana goce, poder y conocimiento van acu-
mulando, en servicio del hombre, un capital continuamen.
te maycr y mayor, lo que en tratdndose de ellos resulta

4
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posible porque su uso no los disminuye; algo mds: los au-
menta, sobre todo al segundo y al tercero, puesto que ve-
rosimilmente la posibilidad de goce se encuentra rigida y
consatitucionalinence limitada, Ahora bien, un movimiento
iniciado en A, que tenga una direceion constante hacia 7,
liga, en términos logicos, indisolublemente, al punto 7 con
el punto A. Oreo que esto es incontrovertible y claro

Pero ¢eudl puede ser el punto 7 del movimiento i-
da si el sentido de este movimiento es un ininterrminpido
acumular goce, poder y conocimiento? Si se reconoce que
lo hay y puede llamarse limite, es¢ punto % es la infini-
dad: la infinidad goce, la infinidad poder y la infinidad
conocimiento. Adyiértase que hablo, no de historia o Pro-
tética, sino de logica, Lo histérico de mafiang, por proxi-
mo que sea, puede considerarse como imprevisible: el
planeta ge puede abrir en dos esta noche misma, o la hu-
manidad entera ser destrufda por un bacilo.

Lo dicho nos lleva a admitir, si 0o la posibilidad
histérica de un resultado que espantaria a los mds, por lo
menos esto: 1) la unidad de la naturaleza humana; 2) que
esta naturaleza, en cuanto vida que es, es movimiento; 3)
que, en cuanto movimiento, es un impulso de direccién
permanente; 4) que, en cuanfo diveccién permanente, no
uede representarse en la conciencia separada de un
resnltado final Z; B) que este resultado final Z puede ha-
llar su expresion cuantitativa en el signo ©o,

Es posible que a muchos parezca demasiado audaz
este planteamiento. Sin embargo, es estrictamente racional:
en la extremidad matemdtica del moyimiento vida estd ma-
teméaticamente lo que, en vocabulario religivso, puede Illa-
marse Dios, es decir, un momento hipotético del hombre
en el gque éste aleanza la totalidad del goce, el poder y el
conocimiento, si es posible hablar de totalidad dentro de
. lo que se representa como GO . Y todo esto no es sino
olemental aritmética que literariamente se expresa en aquello
de que «la gota labra la piedra», o en lo que yo dijera
«uno mas uno es un millons. Todo esto no es, de otra
parte, sino una sionificacion ‘de realidades naturales, del
eterno y unfsono marchar triunfante de la vida, significacion
presentila en ol fondo de todas las religioues y mas o
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menos velada y slegorizada Yy enjoyada de verses y pa-
vabolas. Las religiones, senderos del Olimpo y el Gol-
gota, son caminos que conducen a Dios, En toda el
oi6n, la aspiracion permanente al par que la mas alta es
Dios; todos los defstas pretenden sterminarx —en Diog, o
edescangar» en Dios, 0 egumergirse» en Dios. Es que a
menudo el hombre adivina antes de comprender; & menu-
do lo que comprende lo tenfa presentido, supuesto o intuf-
do con anterioridad.

No es objecion valedera que esto puede conducir 2
la infantil concepeion religiosa del prineipio sin prineipio,
causa de todas lag causas, porque nada se oponea que el
proceso logico descrito sea un proceso ciclico éntico total;
gque el universo, con quien, como hoy nuestro hombre, sin-
tetice y presida ln evolucion cosmica, cierre. un ciclo en
oo para abrir ofro & continuacion, con la misma estruc-
fura u otra nueya. Bl hombre, momento ineficiente det
un oo potencial, puede, en términos l6gicos, repito, alcan-
sar el momento omuieficiente del misnio en acto.

Lo que importa, ain a Dios, es llegar al punto Z.
Bl punto Z es su propio tomar conciencia plena de si

migmo.
Bl punto Z es la felicidad.

Pero, con esto, hemos ingresado de lleno en el cam-
o de la conjetura metafisica y de las pintorescas cons-
trucciones religiosas. Una posicién ‘rigurosamente racional
debe contentarse eon ol reconocimiento de la direceidén A...
7, sin colmar de contenido alguno el actual vacfo de esa
7 en que veside el supremo placer de la descobertura, ol
inefable goce de saber.

Este modo de mirar ¢l problema tofal del uniyerso
tiene la inestimable ventaja de proporcionar una base 16-
giea satisfactoria no solo al orden élico juridico, sino a
toda norma de velacion. Reconocida la identidad y perma-
nencia de la naturaleza humana, aceptada la constante de
su triple motivacion en la manera expuesta y admitido, por
tanto, que el hombre, de grado o por fuerza (siempre de
grado) ha de obrar conforme a aguélla, 1o hay otra cosa.
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que hacer, ni el hombre, por lo mismo, desea otra cosa
que ésta: aproximarse al objeto anhelado, reducir el plazo
de su conquista. Podemos suponer que la ciega y auté:
mata naturaleza ha organizado con la humanidad una co-
losal instalacién fabril destinada a desbordar del vientre
de la montafia inerme los rojos y burbujeantes manantia-
les del dolor y del placer; destinada a edificar, una y mil
veces, la judaica Bakel, v a encender, en las tinieblas del
Ignoramus, el supremo fiat de la ciencia total, la saténica
rebelion del espiritu en forma de aspiracién solar, de in-
gente Ilamarada altiva, Pero esta milenaria, vencida siem-
pre y siempre vencedora empresa, que reune hoy a tres
mil millones de proletarios, requiere de un estatuto que
haga posible la coordinacién de las funciones de cada uno.
En este estatuto figuran, con sendos capitulos, Derecho,
Moral y Religién, Costumbre, Moda y Cortesia. Pero su
primer capitulo, que es algo como su declaracién de prin-
cipios, y que determina el contenido de todos los demds,
trata, y tiene que tratar, mirando al punto Z, mdxima sin-
tesis de todo en todo.—

Primero, el biblico y dulce tema del amor. Si no
hay en la especie esa disposicion psicolégica favorable de
todos para todos, ese vinculo sentimental, ese amigable lazo
que vea en todos y cada uno de los hombres indistinta-
mente un p 6jimo, un hermano, un camarada en la comun
faena, la tarea comun es imposible;

Segundo, el tema consolador y fortificante de la es-
peranza y la fe que, en los momentos de fatiga y venci-
miento, despierte los agarrotados musculos y la rendida vo
luntad; el tema de la vision mistica del punto Z como al-
go seguro y necesario, en cualquier molde litdrgico que
ello sea;

Tercero, el tema especialmente técnico --administra-
tivo, por decir asi (propiamente, ético --social), del mejor
rendimiento, que establece un horario y un sistema de
trabajo, que manda a cada miembrode la gran empresa desa-
rrollar el mdximo de la actividad posible, repartiendo, a la
vez, entre todos, una porcion equivalente de bienestar, re-
creo y esparcimiento; que dispone no falsear la verdad
conocida ni simular, ni disimular, ni hacer en general cosa
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contraria al eficaz desenvolvimiento de la produccidén de
goce, de poder y de conocimiento que son patrimonio de
los mismos obreros, pues que se ftrata, en suma, de una
grandiosa cooperativa universal de produccién y consumo
de felicidad.

Amar, sofiar y construir!...

Vano serd, por otra parte, completamente vano en
un plano de razon;. y: desde luego contradictorio, adelan-
tar una respuesta --ni filoséfiea, ni cientifica, ni religiosa-- a
la pregunta que inquiere por aquello que veside en el pur-
to Z, pues la empresa de la vida estd organizada, en fun-
cién de uno de sus tres motivos fundamentales, para ha-
llar precisamente esa respuesta en el cabo de la linea mds
corta, que conduzeaa Z, la que, en términos de tiempo como
de espacio, es inconmensurable. Sélo en el propio punto Z, en
el seno de la Mixima Sintesis, puede estar la respuesta integral-
mente satisfactoria, Y mds: el puuto Z es apenas una no-
cién matemdtica; en el sitio a que corresponde puede no
haber realidad sustancial alguna, lldmese como se llame;
quizds no sea adecuado designar como sintesis al tultimo
de los ultimos resultados de la energfa vital... Etc. Pero
esto no tiene por qué afligirnos, puesto que individualmen-
te podemos hallar la mds ancha de las felicidades en una
brizna de eficiencia. El camino A...Z estd perennemente
florecido, y el Arte —en su més amplio sentido- brinda al
hombre la posibilidad ilimitada de embellecer sus prados
y jardines hasta<6l punto de hacernos olvidar la meta de
la plenitud metafisica que, despuds de todo, siendo el har-
tazgo total, es posible que sea el total sosiego y, por tan-
to, la muerte; Satands habrd echado, en el abismo de %,
el ultimo residuo de  su simbolico tridente. Qué oportuna
coincidencia la de que panteén y cementerio denominen
hoy la misma cosal... Lia casa de los dioses: la casa de
los muertos .. :

Me parece que se puede formular asf, exitosamente,
sobre la base de «Z», una filosofia del utopismo, pero de

b
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un utopistno cuyos sefiuelos, indefinibles, se alojan y se alejan
en la totalidad del tiompo, como en ¢l Fin-Principio del mo-
vimiento, vy en la extenuacion de las tres dimensiones fisicas;
una filosoffa del - utopismo que hace desaparecer toda dife-
rencia esencial entre las que, desde Moro, se llaman pro-
piamente utopias y las religiones en cuanto fratan de la
predestinacion del hombre. Mientras la novela utopista del
régimen social (Moro, Campanella, Bacon, Marx -si se quie-
re-- v Bellamy), o del saber (Marlowe, Gounod y Goethe en
el Fausto), o de la eficacia industrial (Verne y Wells) cons-
trayen gus -alcdzarves de felicidad en el camino que condu-
ce a Z, lag religiones los edifican en el propio puanto Z.
Eso es todo.  Unas y otras tienen su parte de aprehensible rea-
lidad tanto en la estructura de sus respectivos parafsos, como en
calidad de sedantes de la imngente y perentoria codicia humana
de felicidad. Pero es dificil establecer en esto una medida co-
mun, puesto que el cuadro descrito-o aceptado en % varfa
segin la capacidad mental del ereyente: la concepeion re-
ligiosa del creyente fi'osofo ruele ser, en general, muy otra
de la correspondiente del hombre comun. Por otra parte,
la psicologia de éste difiere fambién a menudo de la de
aquél, y cabe admitir que, én tanto en el primero predo
mina el deseo, rads elemental, de goce, en el segundo co-
bra mayor prestancia et deseo de poder. o el més alto y
complejo de conacer.

Pero evidentemente, las utopias propiamente tales,

las utopfas del comino a Z, son maés realistas que las uto-
pias --religiones o utopias de Z, en el sentido de que lag
construcciones de aquéllas representan un menor alejamien-
to de la realidud, puesto que construyen sus parafsos con
m4s grande acopio de elementos reales, Eu cambio, las uto-
plas - religiones aleanzan mayor verdad psicolégica que las
prepiamente tales en cuanto no se les puede negar que, des-
de un punto de vista pragmitico y frente al grueso de la
humanidad, ingenuo y espontaneo, satisfacen una necesidad
emocional que forma parte del patrimonio himano. Y, en
este sentido psicologico, son ventajosamente reolistas, pero
lo son, no por aquello que representan, que sobrepasa con
ilimitado exceso los linderos de la realidad y de la razén,
sino porque esta’misma monstruosidad o deslealtad al ré.




gimen habitual de la naturaleza nos es placiente; mds aun,
nos es indispensable a veces, hasta como una autoafirma-
eién de que no somos esclavos de nada ni de nadie. La
religion es una monstraosidad plena de encanto; algo asi
como las creaciones de Disney en la pantalla del ecine..
[Qué magnifico: surgir un dia de un pufiado de cal, al con-
juro del argentino son de una ftrompeta, un sér humano
perfecto, exactamente igual a aquél de quien la cal corfa
el milenario residuo, y, con huesos, y carne, y sangre, i
cerebro, y espiritu, ser en la Bternidad un sér eterno, y
haber dominado el tiempo y reducido el espacio a la me-
dida cero de lo que no principia ni terminal... Y seguir
siendo sér liumanol...

Asi pues, la predestinacion rveligiosa y sus construc-
ciones al respecto son de esencia filoséfica utopista y tie-
nen la caracteristica de asumir una posicién eminentemente
histéricd, en el sentido de que profetizan un orden de he-
chos, por muy obscuro y remoto que éste sea. Es decir,
que el punto Z estd ocupado por una realidad eubstancial,
Pero yo creo que se puede superar este sentido utépico
sustituyendo la posicion histérico-- profética por la antes
descrita do simple necesidad légica. gin que esto importe
una actitud escéptica o un estado moral de desesperacion,
Es simplemente la actitud del atleta corredor sensato que
adinite la posibilidad de ser vencido, pero no deja de
correr, poniendo en ello la totalidad de sus empefios,
Sdlo que nuestro atleta lleva una ventaja definitiva sobre
aquél de la motéfora, y es que cada paso de eu carrvere
es, por sf mismo, la victoria ganada, puesto que la feli-
cidad no estd, como eslado real y en euanto momento del
yo personal, en el cenit de la omnieficiencia -que acaso
gea indiferencia por hdrtura-, sino en el camino que con-
duce a ¢k La omnieficiencia, es, ademds, para una
especie de seres y un universo por ellos modelado ina-
sequibles e incognoscibles; por mucho que puedan consi-
derarse- como nuestros hijos; pero el individuo, que es quien
siente la felicidad y la vive, se contenta con una gota del
océano; se contenta, sobre todo, con el presente que eg
BUYO.

: Un aspecto del problema, digno de todo interds, es
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el siguiente; que a la evolucién c6smica presidida por el
espiritn a lo largo de A... 7% le es indilerente la posicion
ideologica de ese espiritu, pov la sencillisima razén de que
la vida no puede aislarse del deseo; no hay mds que un
camino hacia Z, puesto que es una sola la trilogia motriz
gozar -- poder -- conocer que esti debajo de todos los impul-
gos imaginables del espiritu. En esta trilogfa psicoldgica on-
cuentra su formulacion mds definida y ¢lara la tesis determinista
y su fatalismo consiguiente. Pero... dichoso fatalismo el que
me obliga a ser felizl Dichoso fatalismo, ademds, el gue me
permite ser tolerante con la mds ancha de las toleran-
cias! Dichoso fatalismo el que me otorga la coruna real en
el centro del universol Podrs ser, de tal modo, mi reino
una monarquia constitucional --en razén de su estatuto fun-
damental de necesidad teleologica hacia la felicidad--, pero
es mi reino, y en ¢l mando yo! Y mds a fondotodavia: gaca-
go puedo concebir siquiera la facultad de desear lo que no deseo?
Siendo y estando en mi naturaleza, soy todo lo que soy y euanfo
quiero ser. No puedorrepresentarme en mi coneiencia de
hombre los impulsos y deseos de una naturaleza no hu-
mana.

De ahf que mi planteamiento del utopismo como filoso-
fia, utopismo final y total coordinado con una radical posicion
agndstica, no es, ni puede, ni necesita ser catequizante. To-
do lo ve con énimo risuefio y franca cordialidad. Por otra
parte, y puesto que pretende constitulr un acto de conoci-
miento de la estructura psicologica humana y sus posibles
proyecciones en el universo, aspira a ser tan universal co-
mo la ciencia y la razén.

C8s 0 :
Y Sucre, septiembre de 1944,
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